Bertrand Russell nasceu em Inglaterra em 1872 e faleceu em 1970. Foi filésofo, ensaista
e critico social. Muito conhecido pelo seu trabalho em logica matemética, as suas
contribuigbes mais notérias nesta area incluem a defesa do logicismo (a visdo de que a
matematica é redutivel a ldgica) e as suas teorias sobre descri¢des exactas e atomismo
l6gico.

Em conjunto com Kurt Gédel, é reconhecido como um dos dois mais importantes autores
da légica do século XX.

Ao longo da sua longa carreira, Russell contribuiu significativamente, ndo sé para a
ldgica, mas também para a Educagéo, a Histéria, a Teoria Politica e os Estudos
Religiosos, areas sobre as quais escreveu textos que influenciaram geragdes e que lhe
valeram o prémio Nobel da literatura em 1950.

Russell tornou-se notavel também pelas suas posicdes pacifistas contra a guerra e
contra 0 uso das armas nucleares tendo sido rodeado da maior notoriedade até a idade

de 97 anos.

(adaptado de http://plato.stanford.edul/entries/russell/)

Br00S

Ortega y Gasset iniciou os seus estudos no colégio de Jesuitas em Miraflores,
Malaga (1891-97), frequentou a Universidade de Direito em Bilbao (1897-98) e a
Universidade Central de Madrid (1898-1904) onde se doutorou em Filosofia (1904).
Continuou os seus estudos na Universidade de Berlim, Leipzig e Marburg entre
1905 e 1907, tendo trabalhado dois anos como professor na Escola Superior de
Magistratura em Madrid. Em 1910 foi nomeado professor de Metafisica na
Universidade Central de Madrid.

Ortega y Gasset fundou diversas revistas e jornais, como por exemplo o jornal Faro
(1908), a revista Espafia (1915-23) e a influente Revista de Occidente (1923-36),
bem como alguns grupos com fungBes politicas, nomeadamente a Liga de
Educagéo Politica Espanhola (1914) e o grupo de servico a Republica (1931). Em
1930 publicou uma das suas melhores obras, La Rebelion de las Massas, onde
caracteriza a sociedade do século XX.

Durante a Guerra Civil Espanhola (1936-39) Ortega y Gasset € voluntariamente
exilado na Europa e na Argentina, onde permaneceu até 1942. Em 1945, apds o
final da 22 Guerra Mundial, voltou a Espanha, mais concretamente a Madrid, depois
de ter estado exilado em Lisboa desde 1942. Em 1948 fundou o Instituto de Humanidades em Madrid.

Durante toda a sua vida Ortega y Gasset pronunciou inimeras conferéncias em diversos paises como a Alemanha, Suica e
Estados Unidos da América. Publicou também imensas obras. Deu a sua Ultima conferéncia em Veneza em 1955. Faleceu em
Madrid a 17 de Outubro desse mesmo ano. Ortega y Gasset é considerado o maior fildsofo espanhol, tendo influenciado
grandemente o renascimento cultural e literario de Espanha no século XX.

(adaptado de http://lwww.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/ortegalindex.htm)
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Nota de Abertura

A interrupcdo de quase 4 anos na publicacdo, em papel, dos
Cadernos de Histéria e Filosofia da Educacao ficou a dever-
se, em grande medida, a transferéncia deste projecto para a
publicacdo online de uma pagina onde se tém vindo a reunir
diversos tipos de materiais que, como os Cadernos, se
destinam fundamentalmente ao apoio a leccionagcdo da
cadeira de Histéria e Filosofia ~da  Educacao
(www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/workinprogress> que

tenho vindo a leccionar na FCUL.

Retomamos a publicagcdo com uma brochura integralmente
realizada pelo estudante Nuno Ferreira no ano lectivo 2003-
2004. Aqui fica desde jA o merecido agradecimento pelo
cuidadoso trabalho de traducdo dos textos e pelo
empenhamento e entusiasmo com que, desde o primeiro
minuto, aderiu ao projecto de retomar a publicacdo em papel
destes Cadernos.

Neste novo volume, relnem-se trés magnificos textos sobre
educacado, um de Bertrand Russell e dois de Ortega y Gasset.

O primeiro, escrito por Russell em 1961, é aquele que da o
titulo ao volume: “Educagao para um mundo dificil”. Numa
época definitivamente marcada pela ciéncia e pelos seus
monumentais efeitos na vida de todos nés, o objectivo certeiro
de Bertrand Russell € chamar a atencédo para a incompletude
de um ensino que se queira exclusivamente cientifico. Nesse
sentido, Russell defende o valor do ensino da Histdria (curioso
gue, para Russell, ela ndo seja uma ciéncia mas - esti
implicito — uma das disciplinas de humanidades) e da
Literatura. Da Histéria enquanto forma de aceder a uma
compreensdo universal e imparcial dos diversos grupos
humanos e do valor dos seus destinos divergentes; da


http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/workinprogress

Literatura enquanto chave privilegiada para a penetracdo na
complexidade da alma humana. E como se Bertrand Russell,
face ao imenso poder que a ciéncia detinha ja em 1961 e
consciente da ambiguidade dos seus efeitos (ndo tivesse ele
experienciado os horrores da guerra e testemunhado o papel
tdo decisivo quanto equivoco que a ciéncia nela foi chamada
a desempenhar), quisesse, simultaneamente, defender o valor
educativo da ciéncia e precaver contra os perigos de uma
educacdo estritamente cientifica, isto €, quisesse alertar para
a necessidade de complementar o ensino das ciéncias com o
estimulo para a procura solitaria da sabedoria.

O segundo texto, “Pedagogia e Anacronismo”, da autoria
de Ortega Y Gasset, chama a ateng&do para um conjunto de
dissonancias constitutivas do discurso pedagogico. Em
primeiro lugar, o facto de a pedagogia visar a aplicacdo da
filosofia aos problemas educativos sem ter, ela mesma, um
acesso directo e originario a filosofia. Em segundo lugar, o
facto, decorrente do anterior, de que, ao ter que se socorrer
de intermediarios, ao receber ideias filoséficas em segunda
mao, ja digeridas por outros (0s mestres “da geracdo
anterior”), a pedagogia necessariamente comportar um factor
de desactualizacdo. Exemplo desse anacronismo €, segundo
Ortega, pretender-se que “o objectivo global da educacéo é
formar cidaddos uteis, no sentido de servirem os fins de um
determinado estado e os da humanidade”. Como se a ordem
politica fosse estavel e definitiva, como se o atributo da
cidadania fosse um dos mais valiosos feitos humanos, enfim,
como se 0 homem, acima de tudo o que profundamente é,
devesse ser, antes de mais, um cidaddo. Como Ortega
escreve: “quem pesar bem o sentido das palavras «educagéo
do Homem», ndo pode sendo soltar uma gargalhada quando
Ié que o fim da educacédo — nada menos que o fim — é formar
cidadaos. Seria como dizer, por outras palavras, que o fim da
educagcdo € ensinar o0 Homem a usar o chapéu-de-chuva.
Cidadao! E tudo o mais que o homem € muito mais
profundamente, mais permanentemente, para além de
cidaddao? Quem nado se da conta do incrivel erro de
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perspectiva que essa doutrina pedagoégica comete?” Pergunta
tdo acertada e que, estranhamente, ocupa hoje o lugar de
uma inquestionavel evidéncia no triste cenario pedagdgico
gue € 0 nosso!

O exemplo € ainda eloguente quanto ao terceiro anacronismo
denunciado por Ortega: a terrivel dependéncia em que a
pedagogia € sistematicamente colocada face a politica.
Pretender que a educagcdo tem por finalidade “fabricar
cidadaos”, equivale, ou a cair na ilusdo da perenidade do
Estado e dos valores que ele diz defender, ou a esquecer que
o Estado para o qual as criancas de hoje sdo educadas ja ndo
existirh amanha quando elas forem chamadas a participar
activamente na vida politica, ou, mais grave ainda, a
pretender que o homem, na universalidade internacionalista
do projecto que o anima, pode ser reduzido a condicdo de
membro de uma qualqguer comunidade histérica
circunstancialmente determinada. Dai que, para Ortega, como
muito antes dele para Platdo, “é a politica que se deve
adaptar a pedagogia” e ndo o inverso.

Curiosamente, o terceiro texto, “Apontamentos para uma
Educacao para o Futuro”, também da autoria de Ortega Y
Gasset e escrito trinta anos depois, em 1961, ocupa-se
daquilo mesmo que o segundo deixou em suspenso: sera
mesmo a politica que deve adaptar-se a pedagogia? Como?
Se a pedagogia depende de uma filosofia da educacéo e esta,
por sua vez, depende de uma filosofia geral que ndo existe
hoje porque hoje ndo ha uma mas vérias filosofias? Para sair
deste impasse, Ortega retoma uma das suas teses mais
caras: aquela que revela a nossa inexoravel situagdo no
“nosso tempo”. Limite com que tropegcamos a cada instante,
circunstancia que se “interpée angustiosamente entre nds e
tudo o que queremos fazer ou ser’, o “nosso tempo” é hoje,
segundo Ortega, marcado por uma grave e insdlita
“diversidade filosofica”. Mais do que uma pluralidade de
interpretagcdes do mundo, essa diversidade constitui indicador
seguro do estado de dissociacéo do corpo social. Mais do que
perante diversas maneiras de pensar o0 mundo e os homens,
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estamos hoje confrontados com incompatibilidades radicais,
cisbes profundas, oposicdes extremas entre classes, religides,
nacionalidades, rupturas culturais inauditas (na arte, na
técnica, na ciéncia) que fazem desaparecer o subsolo comum
sob o0 qual se poderia erguer uma filosofia suficientemente
unitaria para que, sobre ela, se pudesse depois desenhar o
perfil de uma pedagogia apontada a preparacdo das novas
geracoes.

Dai que Ortega defenda ser urgente reunir uma equipa de
pessoas capacitadas que, ndo numa légica de especializagéo,
mas em regime de ampla e continuada colaboragdo
interdisciplinar, se dedicasse ao estudo profundo, rigoroso e
amplo, da situagdo do “nosso tempo”. No contexto de um
novo tipo de instituicdo que visasse, ndo 0 progresso das
ciéncias, mas “o progresso na clarificagdo da situacdo
presente do homem ocidental”’, importaria determinar as linhas
orientadoras de uma filosofia da educacéo capaz de dar conta
dos tragcos essenciais do presente. Mais do que fazer
prognosticos para o futuro, caberia a filosofia da educagéo
pensar o presente.

E que, se é certo que “a educagdo consiste em preparar, no

presente, vidas futuras”, importa ter consciéncia de que, no
presente, é que fermenta o futuro.

Olga Pombo



Educacédo para um Mundo Dificil*

Os jovens que ndo sejam completamente frivolos estédo
preparados para descobrir que, no mundo de hoje, os seus
impulsos de boa vontade fracassam na procura de uma
qualquer linha de accdo que possa diminuir os perigos do
tempo presente. Nao vou pretender que ha uma resposta
simples ou facil para a sua desilusdo, mas penso que uma
educacdo adequada poderia fazer com que esses jovens se
sentissem mais capazes de perceber os problemas e de,
criticamente, julgar esta ou aguela solugéo sugerida.

Ha inimeras razdes que tornam o0s nossos problemas dificeis
de resolver, sendo mesmo de entender. A primeira diz
respeito ao facto de a sociedade e a politica modernas serem
governadas por capacidades dificeis que poucas pessoas
entendem. O homem da ciéncia € o moderno curandeiro.
Pode fazer todo o tipo de magia. Pode dizer "Faga-se luz" e a
luz aparece. Pode aquecer-nos no Inverno e, no Veréo,
manter fresca a nossa comida. Pode transportar-nos através
do ar, tdo depressa como um tapete magico das “1001
noites”. Promete exterminar os inimigos em poucos segundos
e s6 nos desaponta quando lhe pedimos para prometer que

0S NO0SSOS inimigos ndo nos irdo exterminar. Tudo isto €

1 Russell, B. (1961). “Education for a Difficult World”. In Fact and Fiction.
Londres: George Allen & Unwin Ltd.
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conseguido por meios que s6 para uma pessoa num milhdo
nao aparecem como completamente misteriosos. E quando os
misticos nos contarem histérias de maravilhas futuras, nao

saberemos dizer se € possivel ou ndo acreditar.

Um outro aspecto que torna 0 mundo moderno estonteante é
o facto de os desenvolvimentos técnicos terem tornado
necessaria uma nova psicologia social. Desde os tempos
remotos até ao século presente, o caminho para 0 sucesso
consistia na vitéria em competicdo. Descendemos de muitos
séculos de progenitores que exterminaram 0s seus inimigos,
ocuparam as suas terras e se tornaram ricos. Em Inglaterra,
este processo deu-se no tempo de Hengist e Horsa?. Nos
Estados Unidos, ocorreu nos séculos XVIII e XIX. Somos
assim levados admirar um certo tipo de caracter,
nomeadamente, aquele que permite matar de forma eficaz e
sem ressentimentos. Os seguidores mais moderados desta
crenga, contentam-se com infligir morte econémica em vez de
morte fisica, mas a psicologia de ambos é muito parecida. No
mundo moderno, como resultado do aumento destas
capacidades mostrtiferas, este processo jA& ndo se revela
satisfatorio. No mundo moderno, mesmo 0s vitoriosos sofrem

mais do que se ndo tivesse havido guerra. Isto é 6bvio para os

2 Nomes dos dois irmdos que, de acordo com a tradicéo, lideraram a
invasdo Jutish a Bretanha e fundaram o reino de Kent. (The Columbia
Encyclopedia, Sixth Edition. 2001, N.T.)
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britanicos, que estdo a sentir os resultados de duas vitdrias
totais em duas grandes guerras,. O que se aplica na guerra,
aplica-se também na esfera econdémica. Os vitoriosos huma
competicdo ndo enriguecem tanto como poderiam enriquecer
pela unido das duas partes oponentes. Ora, a apreciacdo
semi-consciente destes factos produz nos jovens inteligentes
um impulso para uma boa-vontade geral, impulso este que é
anulado pela hostilidade muatua dos grupos poderosos.
Referimo-nos a boa vontade em geral, ndo a boa vontade em
particular. Um hindu pode amar a humanidade mas nao deve
amar um paquistanés; um judeu pode acreditar que todos
somos uma grande familia, mas ndo se deve atrever a incluir
os arabes neste sentimento; um cristdo pode pensar que o
seu dever € amar o préximo, mas apenas se 0 préximo nao
for comunista. Perante estes conflitos entre o geral e o
particular, € impossivel ter um qualquer principio claro de
accao. Dificuldade que se deve a uma incapacidade geral
para adaptar a natureza humana a técnica. Os n0sSS0S
sentimentos sdo apropriados a nomadas belicosos de regifes
desertas. Mas, com a técnica que hoje possuimos, a menos
gue 0S nOsSsOS sentimentos se tornem mais cooperantes,

seremos conduzidos ao desastre.

A educacdo, ao visar adaptar-se as nossas necessidades

actuais, deve conduzir os jovens a compreensdo dos



problemas levantados por esta situacdo. A transmissao de
conhecimento na educacéo teve sempre dois propdsitos: por
um lado, fornecer capacidades cientificas e técnicas?® por
outro, dar algo vago a que podemos chamar sabedoria®. A
parte da aquisicdo das capacidades, torna-se cada dia mais
alargada, e ameacada cada vez mais, a parte devotada a
sabedoria. Ao mesmo tempo, temos que admitir que, no
nosso mundo, a sabedoria é impossivel, excepto para quem
percebe qudo grande é o papel representado por essas
capacidades, pois séo elas a caracteristica distintiva do nosso
mundo. Durante a Ultima guerra, quando jantava com o0s
Fellows da minha faculdade, descobri que os cientistas
estavam quase sempre ausentes mas, nas suas raras
apari¢cles, vislumbrava-se um trabalho misterioso, que poucas
pessoas vivas podiam entender. Foi o trabalho de homens
deste género que foi determinante na guerra. Estes homens
formam inevitavelmente uma espécie de aristocracia, ja que
as suas capacidades sao, e serao, raras pelo menos até que,
por algum novo método, se possam aumentar as aptidées
congénitas da humanidade. Por exemplo, hd muito trabalho
importante que apenas pode ser realizado pelos que sao bons
em matematica avancada. E, a imensa maioria da

humanidade nunca serd capz de se tornar boa em matematica

3 Skill em inglés (N.T.)
4 Wisdom, em inglés (N.T.)
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avancada, mesmo que a sua educacdo fosse direccionada
para esse fim. Os homens ndo sao iguais em capacidades
congénitas e qualquer sistema educativo que assuma o

contrario leva ao desperdicio desastroso de bom material.

Mas, apesar de necessaria, a capacidade cientifica ndo é de
forma alguma suficiente. Uma ditadura de homens de ciéncia
depressa se tornaria horrivel. Seria facil de comprovar que a
capacidade cientifica sem a sabedoria pode ser puramente
destrutiva. Por esta razdo, se ndo por outra, € de grande
importancia que aqueles que recebem uma educacdo
cientifica ndo sejam meramente cientificos, mas adquiram
aguele conhecimento que, caso possa ser transmitido, pode
apenas sé-lo através do lado cultural da educacao. A ciéncia
permite-nos conhecer os meios para qualquer fim escolhido
mas ndo nos ajuda a decidir que fins deveremos perseguir. Se
se quiser exterminar a ragca humana, a ciéncia mostrara como
fazé-lo. Se se quiser conseguir que a raca humana seja tao
numerosa que figue a beira da fome, a ciéncia mostrara
também como o fazer. Se se quiser assegurar prosperidade
adequada a toda a ragca humana, a ciéncia dird o que fazer.
Mas a ciéncia ndo podera dizer se um destes fins € mais
desejavel do que o outro. Nem dard aquela compreenséo
instintiva dos seres humanos que € necessaria se ndo se

pretende que as suas accOes despertem uma oposicdo



violenta que, depois, apenas uma tirania feroz poderia fazer
parar. Ndo se pode ensinar paciéncia, ndo se pode ensinar
simpatia, ndo se pode ensinar o sentido do destino humano.
Na educacao formal, e na medida em que estes aspectos
podem ser ensinados, o mais provavel é que resultem da

aprendizagem da Histéria e da grande Literatura.

A familiaridade com a grande literatura foi um dos objectivos
da educacéo reclamados desde o tempo de Peisistrato®. De
facto, os atenienses perseguiam sabiamente este objectivo:
aprendiam Homero de memoria e eram capazes de apreciar
0os grandes dramaturgos, mesmo 0S seus contemporaneos.
Mas os métodos modernos suplantaram tudo isto. Deram-me,
guando era muito novo, um pequeno livio chamado A Child's
Guide to Literature®. Neste livro, guiada por alguma
inteligéncia sobrenatural, as criancas faziam perguntas acerca
dos grandes escritores ingleses, na correcta sequéncia
cronoldgica, comecando por "quem foi Chaucer?". Lamento
dizer que nunca fui muito adiante neste livrinho. Se tivesse
avancado, teria sido capaz de dizer apenas aquilo que os

examinadores esperavam que fosse dito sem ter lido uma

5 Peisistrato (605-527 B.c.), estadista ateniense, filho de Hipécrates. Foi
responsavel pela proeminéncia de Atenas no mundo grego ao unificar a
regido da Atica e ao melhorar rapidamente a prosperidade ateniense.
Enalteceu o prestigio cultural de Atenas com grandes festivais e construiu
fontes e templos (como o grande templo de Zeus em Atenas). (N.T.)

6 Guia de Literatura para as Criangcas (N.T.)
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Unica palavra dos autores implicados. Receio bem que a
necessidade dos exames e a extensdo (desnecessaria) dos
curriculos, tenham tornado demasiado comum aquela forma
de estudar literatura. Ora, uma pessoa pode tornar-se melhor
por ter lido Chaucer mas, se ndo o ler, sabendo apenas as
datas e o0 que sobre ele disseram criticos eminentes, isso ndo
tornard ninguém melhor do que saber as datas de um
gualquer obscuro desconhecido. O bem que deriva da grande
Literatura s6 aparece em pleno naqueles que se lhe tornam
familiares, que a deixam penetrar na textura dos seus
pensamentos quotidianos. Acho pois admiravel que as
criancas representem Shakespeare na escola. Ha entdo uma
razdo Obvia para ficar a conhecé-lo bem e, além disso, a
tarefa é cooperativa em vez de competitiva. Estou certo que
representar uma das boas pecas de Shakespeare é uma
forma melhor para adquirir aquilo que é valioso na educacédo
literaria do que uma leitura apressada de toda a obra. Nas
geracbes passadas, as pessoas de expressédo inglesa tinham
0 mesmo tipo de treino em prosa através da familiarizagédo
com a Versao Autorizada da Biblia mas, desde que a Biblia se
tornou desconhecida, nada de tido excelente tomou o0 seu

lugar.

Em oposicdo a Literatura, no ensino da Historia a escassez

pode ser de grande utilidade. Para aqueles que ndo vao ser
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historiadores profissionais, aquilo que nos Estados Unidos da
América se chama um survey course pode, se bem feito, dar
um sentido valioso do processo mais vasto no qual ocorrem
0s acontecimentos préximos e familiares. Esses cursos
deveriam lidar com a Histéria do Homem, ndo com a Histoéria
deste ou daquele pais, muito menos com a de cada um.
Deveria comecar com os factos mais antigos, conhecidos
através da Antropologia e da Arqueologia, e dar sentido a
emergéncia gradual daquilo que, na vida humana, da ao
Homem o lugar que merece. O ensino da Historia ndo deveria
apresentar como heréis mundiais aqueles que dizimaram o
maior nimero de "inimigos" mas, pelo contrario, aqueles que
se notabilizaram na expansdo do capital mundial de
conhecimento, beleza e sabedoria. Um tal ensino, deveria
mostrar o estranho poder de ressurgimento daquilo que é
valioso na vida humana, poder esse que desafiou o tempo, a
selvajaria e o 6dio, mas que, ainda assim, emerge de novo na
primeira oportunidade possivel, como a erva no deserto
depois da chuva. Enquanto a juventude possui alguma
plasticidade de desejos e esperancas, deveria ser desviada
do desejo de vencer os outros seres humanos e despertada
para a vontade de vencer aquilo que, até agora, encheu a vida
do homem de sofrimento e tristeza — quer dizer, vencer as
forcas da natureza relutantes em dar os seus frutos, as forcas

da ignorancia militante, as forcas do oOdio e a profunda
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subjugacdo ao medo, heranca da original impoténcia da
humanidade. Tudo isto deveria e poderia ser dado por um
survey em Historia. Tudo isto, se entrar na textura diaria do
pensamento humano, tornard os homens menos precipitados

e loucos.

Uma das maiores capacidades que a educacado pode e deve
dar é o poder de vislumbrar o geral no particular; o poder de
sentir que, apesar de isto estar a acontecer-me a mim, € muito
parecido com 0 que acontece aos outros, com 0 que
aconteceu durante séculos e com o que pode continuar a
acontecer. E facil sentir que a desgraca de cada um, as
injusticas que sofremos ou as malevoléncias de que somos
alvo sao especiais e peculiares. Isto aplica-se ndo s6 ao
proprio, como a sua familia, classe, nacdo, ou mesmo
continente. Porém, em resultado da educacao, é possivel ver
esses acontecimentos com justica imparcial. De outro modo, é

improvavel alcancar jamais essa imparcialidade.

A Educacao pode conseguir tudo isto. Tudo isto deve ser feito

pela educacao. Pouco disto é feito pela educacéo.
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Pedagogia e Anacronismo’

Kerschensteiner é tido como um dos pedagogos mais
eminentes dos tempos que correm. Nao obstante, descubro
gue para o senhor Kerschensteiner o objectivo global da
educacéo é formar cidaddos uteis, no sentido de servirem 0s
fins de um determinado estado e os da humanidade®. Nao
compreendo como pode um homem de tdo excelente nivel,
dizer uma coisa assim. Da bem a ideia do descuido em que
andam as ideias pedagdgicas do nosso tempo. Esta
trivialidade procede de multiplas causas; no entanto, uma
delas é mais facil de definir que as demais e, de certa forma,
resume-as todas. Refiro-me ao anacronismo constitutivo de

gue costuma padecer o pensamento pedagodgico.

A pedagogia ndo €, sendo, a aplicagdo aos problemas
educativos de uma maneira de pensar e sentir sobre o mundo,
digamos, de uma filosofia. Ndo importa a questdo que essa
filosofia seja um sistema cientifico rigoroso ou uma filosofia
difusa. O detalhe importante est4 no facto de o pedagogo néo

ter sido, quase nunca, o filésofo da sua pedagogia.

7 Ortega y Gasset, J. (1982b). “Pedagogia y Anacronismo”. In Mission de la
Universidad. Madrid: Alianza Editorial, S. A. (pp. 155-158) (Trabalho original
publicado em 1930)

8 Kerschensteiner: Begriff der Arbeitsschule, 1922,
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O pedagogo que escreve um livro em 1922, ndo o fundamenta
nas ideias filosoficas de 1922. Como ndo é o criador das
novas ideias e emoc¢odes que vao dominar, no futuro, o espirito
colectivo, contenta-se em receber a filosofia dos seus
mestres, ou seja, da geracdo anterior. Com efeito, a
pedagogia escrita em 1922 nutre-se da filosofia de 1890. Mas,
como € necessaria uma grande campanha para que as ideias
impressas em livro cheguem a enformar as leis e a vida
escolar, resulta que a doutrina de 1922 ndo comega a ser
vigente nas escolas antes de 1940. Com isto, chegamos a
grotesca situacdo de termos as criangas de 1940 educadas
segundo as ideias e sentimentos de 1890, e a Escola, cuja
pretenséo é precisamente organizar o futuro, viver em atraso

constante de duas geracoes.

A frase de Kerschensteiner citada ha pouco € um bom
exemplo deste anacronismo. Em 1890 reinava na alma
europeia uma interpretacdo politica da Histéria e do Homem.
Pensava-se, com Kant e Hegel, com Comte e Stuart Mill, que
a existéncia humana, ao longo de dois séculos, havia sido
como que uma preparacdo para a conquista da liberdade
politica e de uma certa ordem juridica que se denomina
Estado. Mas, faz j& um quarto de século, que esta maneira de
pensar iniciou o seu refluxo e, hoje, s6 insistem nela os

antiguados, muito especialmente os antiquados tipicos do
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nosso tempo, que sao os politicos “esquerdistas”. Nao creio
que exista hoje na Europa alguma cabeca “actualizada” a qual
nao produza um efeito cédmico considerar que o acanhado
atributo de cidadania se destaque entre os gigantescos feitos
humanos, como o mais importante ou mais valioso. E pois
necessario que o0s pedagogos, que queiram lealmente
colocar-se a altura do seu tempo, se consciencializem da
formidavel ampliacdo de horizontes conseguida nas ultimas
décadas. Numa perspectiva de muito maior distancia, a
evolucao histérica do Homem ganha hoje um aspecto muito
diferente do que tinha no século passado. O Estado moderno,
e também o ideal do Estado moderno, que parecia aos nossos
avos como uma forma definitiva, conclusdo da perspectiva
histérica, aparece hoje como um de tantos gestos
momentaneos destinados a dissolver-se no processo
incessante da vitalidade humana. O caracter césmico da
Historia e do Homem impde-se hoje de tal modo ao nosso
olhar, que o que sucede na dimenséo politica tem apenas um

significado superficial.

Por esta razdo, quem pesar bem o sentido das palavras
«educacdo do Homem», ndo pode sendo soltar uma
gargalhada quando |é que o fim da educagcdo — nada menos
gue o fim — é formar cidad&@os. Seria como dizer, por outras

palavras, que o fim da educacao € ensinar o Homem a usar o
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chapéu-de-chuva. Cidad&o! E tudo o mais que o homem &
muito mais profundamente, mais permanentemente, para
além de cidaddo? Quem néao se da conta do incrivel erro de

perspectiva que essa doutrina pedagdogica comete?

Esta maneira de pensar, além de errénea, parece-me de uma
modéstia excessiva. Supfe que a pedagogia se deve adaptar
a politica, com o que, entre outras coisas, nos submetemos a
um novo factor de anacronismo. Quando se considera que é
fim da educacdo fazer das criancas cidaddos Uteis as
finalidades de um determinado Estado, esquece-se que,
guando se tornarem adultos, o Estado para o qual foram
educados ja mudou. Educa-se para ontem, em vez de para
amanha. Bem o advertem agora as melhores inteligéncias da
Alemanha. Uma geracdo educada por um Estado imperial,
regido por principios autoritarios tradicionais, vé-se obrigada a

viver num Estado democratico parlamentar.

N&o pretendo com isto negar que a Educacédo tenha que ter
em conta que a crianca de hoje venha a ser o cidadéo de
amanhd ou, em termos menos circunstanciais, elemento de
uma comunidade histérica determinada. Mas daqui a definir o
fim da Educacdo como fabricacdo de cidadaos, hd grande
distincia. E ndo basta ampliar a ideia, como faz

Kerschensteiner ao falar dos fins da humanidade, porque
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entrevé desde logo, que os fins mencionados sdo também

politicos, se bem que vagamente internacionais.

Espero que 0 nosso século se oponha a este menosprezar da
obra educativa. Toda a politica esta a sofrer na Europa, uma
exemplar desvalorizacdo. De primeiro plano das
preocupacgfes humanas, a politica passara a ocupar um lugar
e fins mais humildes. E a todo o mundo parecera evidente que
€ a politica que deve adaptar-se a pedagogia, a qual assim
conquistara os seus fins préprios e sublimes. Algo que, por

certo, ja Platdo sonhou.
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Apontamentos para uma educacéo para o futuro?®

A Junta do Fund for the Advancement of Education®

comunica-nos a sua convic¢do de que «o problema principal
no progresso da educagdo € o esclarecimento da filosofia da
educacdo», mas que este é, por sua vez, impossivel de atingir
sem «um esclarecimento filosofico geral tdo amplo e profundo
como a esfera inteira das ideias fundamentais». A este
raciocinio da Junta ndo parece poder opor-se qualquer
objeccdo. A ideia de educacéo leva inevitavelmente a ideia de
uma teoria da educacdo e esta, por sua vez, reclama com
l6gica inegavel, uma teoria das coisas humanas, «um
esclarecimento filosofico geral» no qual a teoria da educacgéo
possa apoiar 0s seus solidos fundamentos. Até aqui,
seguimos um impecavel movimento tedrico que nos faz

avancar de uma ideia a outra.

Mas, quando a Junta quer dar um passo além no seu

raciocinio, adverte que ndo o pode fazer, porque, ao buscar

9 Ortega y Gasset, J. (1982a). “Apuntes sobre una educacién para el futuro”.
In Mission de la Universidad. Madrid: Alianza Editorial, S. A. (pp 225-238)
(Trabalho original publicado em 1961)

10 Fundo para o Avanco da Educacéo. (Em inglés no original, N.T.)
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essa general philosophical clariphication™, chega a concluséo
de que, em vez de uma, existem hoje varias, diferentes [umas
das outras], contrapostas e que chocam entre si, tornando
impossivel uma doutrina organica e solida sobre a educacao.
Esta adverténcia ndo € jA& um mero passo no raciocinio
puramente teérico, mas apenas o tropecar numa realidade
brutal, na realidade histérica em que estamos submergidos,
aquilo a que a Junta chama «a diversidade histérica do nosso
tempo». Isto leva-a, ndo a rectificar, mas sim a suspender o
seu raciocinio anterior, convencida de que é iniludivel a
clarificacdo desta questdo, as suas causas e consequéncias
para a educacdo, antes de prosseguir a trajectéria que
comecou por desenhar. Por tudo isto, nos propde que nos

ocupemos dela.

Se nos recordarmos agora qual foi o ponto de partida,
descobrimos que chegamos a uma situacao paradoxal e que,
teoricamente, pareceria uma contradicdo. Comegamos por
dizer que o «problema primario no progresso da educagao»
era «0 esclarecimento da filosofia da educacdo», mas
constatamos que, antes desse problema primério, existe
outro, ao qual ndo chegdmos pela via da razdo, mas que nos
chegou sob a forma de facto bruto: «a diversidade filosofica

do nosso tempox». Seria um erro chamar aquele o problema

11 Clarificacao filosofica geral. (Em inglés no original, N.T.)
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primario para quem quer trabalhar no progresso da
educacao? Creio que ndo; assim estaria bem denominado
porque, em boa ordem tedrica, era o primeiro. No entanto,
antes de toda a teoria, 0 homem depara-se sempre com um
problema realmente anterior a todos os demais, problema a
que chamaremos “prévio”. Com efeito, o homem encontra-se
sempre com um problema prévio que é o seu tempo, o tempo
em que Ihe acontece viver, cujas caracteristicas sdo sempre
diferentes das de todos os outros tempos. O caracter historico
da realidade humana faz inexoravelmente do homem um
servo da gleba que é o «nosso tempox». H4 momentos em que
esse problema prévio € apenas apercebido, € um mero
pormenor, mas ha outros em que 0O «nOSSO tempo» se
interpbe angustiosamente entre nés e tudo o0 que queremos
fazer ou ser. Encontramo-nos hoje numa etapa desta ultima
classe e, por isso, a Junta, ao querer comecar a andar, teve
gue tropecar com 0 «nosso tempo» no aspecto daquilo a que

chama a «diversidade filoséfica» do presente.

Somos convidados a estudar essa «diversidade filosofica»,
cada um segundo a perspectiva que lhe pareca mais
importante. O que acabo de dizer indica qual a perspectiva
gue vou considerar nas conversas destes dias e que pode
formular-se do seguinte modo: muitas vezes na Histéria, tem

havido «diversidade filoséfica» mas, mesmo tendo sido
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sempre um estorvo para a educagdo, nunca como hoje
ameacgou constituir-se como uma dificuldade tdo grave. No
presente, a «diversidade filoséfica» mostra pois sinais de uma
gravidade insdlita, talvez Unica. Graves sinais que se originam
na insolita situacéo global em que o homem se encontra hoje,
situacdo que sO se pode clarificar se se tiverem em conta

todos os outros tragos particulares do nosso tempo.

Com isto, surge antecipado 0 meu juizo sobre a nova
Instituicdo que a Junta projecta. Esta devera ser, na minha
opinido, completamente distinta de todas as que existem, pois
nao parece haver urgéncia de criar mais um outro organismo,
gue continue a cultivar as disciplinas tradicionais, enquanto
gue um problema enorme, urgente e angustioso espera ser
estudado a fundo, por uma equipa de pessoas capacitadas.
Este problema prévio € o problema do «nosso tempo».
Tentarei sugerir numa das préximas sessées como se podera
realizar isto concretamente. A forma de uma Instituicdo
intelectual, se é auténtica, justificada e original, vem dada pela

peculiaridade do proprio problema do qual se encarrega.

Comeco por supor que a Junta entende por filosofia, segundo

0 USO que a palavra tem na lingua comum da América, toda a
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ideia ou interpretacdo geral do mundo e do homem. Neste
sentido, uma religido € uma filosofia, apesar de existirem
filosofias que ndo sao religides, mas sim corpos doutrinais que
sdo, ou pretendem ser, cientificos. «Diversidade filoséfica»
significaria que, numa colectividade, sociedade, povo, nacéo
ou como se lhe queira chamar, existe uma pluralidade de tais
interpretacdes do mundo e do homem. Neste sentido, a
«diversidade filoséfica» existiu quase sempre, pois, em todas
as partes, ao longo da histéria, houve alguns individuos que
pensavam de forma distinta dos demais sobre o homem e o
mundo. Mas entendida assim, a «diversidade filos6fica», ndo
interessa ao nosso proposito. S6 comecga a interessar-nos
guando cada uma dessas filosofias foi adoptada e é apoiada
por uma por¢do ampla do grupo social. Entdo, a «diversidade
filosofica» representa um indicador do estado de dissociacao,
de insuficiente coes@o no grupo social. Isto é j& mais grave

gue uma simples divergéncia nas maneiras de pensar.

Vista assim, no seu contexto historico, a «diversidade
historica», apresenta-se-nos com duas dimensfes: uma, a
extensdo de cada uma das filosofias no grupo social; outra, o
grau de divergéncia e, portanto, de incompatibilidade entre
elas. Estas duas dimensdes permitem-nos equacionar a
importancia que a «diversidade filoséfica» teve em cada

momento da historia.
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Na Europa, até & Reforma, essas duas dimensfes, a saber: a
incompatibilidade e a extensdo das diversas filosofias, néo
tiveram verdadeira importancia. O caso mais agudo, apesar
de breve no tempo e reduzido territorialmente, foi a heresia

albigense.

Mas a Reforma dividiu em duas fac¢bes varias nagbes da
Europa dizendo isto respeito a duas filosofias que tinham base
comum — o Cristianismo. Nao obstante, a cisdo dos grupos
sociais foi tdo profunda que originou a época denominada
“guerras de religido”. O cansago da luta trouxe consigo que,
pela primeira vez, surgisse na Europa o principio da tolerancia

ao qual o filésofo Locke deu expressao tedrica.

No entanto, a tolerancia, por sua vez, tornou possivel que se
expandisse por todo o Ocidente uma nova filosofia, que n&o
era religiosa: o racionalismo do século XVIII. Esta filosofia
transportava em si um imperativo que, até entdo, nao tinha
tomado parte na histéria: o imperativo de reformar. Sempre se
tinham feito reformas num determinado ponto da legislacéo e,
por vezes, a reforma tinha sido de grandes proporc¢des, mas
nunca se tinha sido “reformista”, isto &, nunca se tinha
reformado por principio e com vontade formal de reformar.
Mais, as maiores reformas ndo tinham sido premeditadas

tendo antes sido resultados. A maior mudanca na historia
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antiga — a transformacdo da Republica romana em Império
romano — nao foi realizada segundo uma ideia preconcebida.
A verdade é que ninguém, nem mesmo César e menos ainda
Augusto, quis antecipadamente a estranha forma de Estado
gue foi o Império romano. Isto é a tal ponto verdade que
guando hoje, retrospectivamente e com todos os factos a
vista, ndo nos é possivel defini-lo como instituicdo juridica. Foi

um feito gigantesco que nao foi nunca um “direito”.

O racionalismo do século XVIII propunha-se reformar
radicalmente o Estado. Este proposito era em si mesmo
revolucionario, pois equivalia a romper na ordem politica toda
a continuidade com o passado. Tal desejo tinha que resultar,
por for¢a, no terrivel acontecimento que foi a Revolucdo
francesa e nos outros, menores em aparéncia tragica, mas
com o mesmo sentido, que se produziram em todas as
nacdes do continente europeu. Este racionalismo reformista
era menos compativel com as religides tradicionais que estas
entre si. Por isso, a Revolugédo deixou o corpo social mais
profundamente fraccionado em cada nacgéo do que as guerras

de religido. Divisdo que se perpetuou até aos dias de hoje.

De qualquer forma, por muito divergente que tivesse sido o
racionalismo reformista das filosofias religiosas antes

reinantes, a incompatibilidade ndo era extrema. Sob as suas
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profundas diferencas jazia, todavia, um subsolo de crencas
comuns ao qual, na luta, se podia recorrer. Estas crencas
comuns podem resumir-se em trés. Primeira, todos
acreditavam na cultura, nas ciéncias, nas letras, nas artes e
na técnica; ainda que com algumas reservas, as religides
mantinham-se solidarias com isto a que acabo de chamar
cultura. A segunda crenga consistia na aceitacdo das normas
morais que se haviam estabelecido nos séculos precedentes.
A terceira crenca era a ideia de patria. Esta base comum,
depois da turbuléncia revolucionaria, permaneceu destacada
e como que em primeiro plano, compensando a divisdo
efectiva que continuava a existir em cada povo. Assim foram
possiveis as etapas de calma interior que as na¢bes gozaram

durante o século XIX.

O panorama até aqui tracado, ndo tem outra intencao que nao
seja tornar possivel, por contraste, caracterizar, em
pouquissimas palavras, a «diversidade filoséfica» actual.

Que tracos saltam mais a vista quando se querem hoje buscar

as bases para uma filosofia da educacéo?
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O racionalismo reformista era radical na execucdo do seu
programa, mas o programa das suas ideias, quer dizer, a sua
filosofia, ndo era radical pois, como foi dito, conservava uma
base que era comum com as outras filosofias. A dissociacdo
do corpo colectivo foi mais profundo. Por assim dizer, os dois
segmentos da nacdo permaneciam separados até ao solo,
mas continuavam unidos no subsolo: na fé na cultura, na

adesdo a uma moral comum, na fidelidade a péatria.

Mas, no Comecgo do século XX, a expansédo do socialismo
inicia uma situacéo nova. O socialismo — e refiro-me a filosofia
socialista — ndo reconhece os valores da cultura. Nao aceita a
ciéncia, a ndo ser na medida em que se coloque ao servi¢co da
classe proletaria e adopta uma atitude analoga frente as letras
e as artes. Também né&o se inclina perante a ideia de pétria.
Pelo contrario, pede aos trabalhadores que se dissociem
totalmente do resto da sua nacdo e se unam aos
trabalhadores dos outros paises. Com a agudizacdo do
socialismo, na forma do comunismo, da-se o Ultimo passo
neste fraccionamento. O comunismo ataca inteiramente a
moral estabelecida, substituindo-a por outra que é contraria
daquela. Por exemplo, o filho tem a obrigacédo de denunciar o

seu pai.
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Com tudo isto, desapareceu por completo aquele subsolo
comum sobre o qual as nacdes do Ocidente — e refiro-me
especialmente ao continente — podiam viver com um residuo
de unidade interior. Agora, a incompatibilidade das filosofias

tornou-se extrema.

Percebemos agora o primeiro traco caracteristico da
«diversidade filos6fica» no nosso tempo, a saber. o
extremismo. Porque, inevitavelmente, o0 extremismo
comunista levou as outras filosofias a tornarem-se
extremistas. A negacao extrema da ideia de patria suscitou as
filosofias  nacionalistas, ndo menos extremistas e,
inclusivamente, as religibes tradicionais comecam a adoptar
atitudes extremistas, onde quer que o poder publico Ihes seja

favoravel.

Nao é, contudo, o extremismo a que acabo de referir-me o
aspecto que me parece mais grave, apesar de ser muito
grave, na actual «diversidade filosofica». H& outro lado deste

ingente fendbmeno que nos deve preocupar mais.

Até ao comeco deste século, o sistema de valores e de
normas a que chamamos “cultura ocidental”, havia actuado
como um travao que impedia as atitudes extremas. A cultura

representava um reportério de instancias ultimas a que era
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possivel recorrer com a confianga de que essas instancias
impunham a sua autoridade sobre as almas. Por exemplo: o
homem ocidental tinha fé na razdo o que fazia desta, uma
instancia suprema a qual devia submeter as contendas e as

discrepancias.

Mas o predominio que os extremismos adquiriram em amplas
propor¢des no mundo ocidental demonstra que o travdo da
cultura se debilitou. O que ndo poderia ter acontecido se a
cultura ocidental, ela mesma, ndo se encontrasse num estado
anormal. Por isso, parece-me dificil estudar adequadamente a
actual «diversidade filoséfica» se ndo se desloca a nossa
atencao para a contemplacdo desse estado anormal da nossa
cultura porque, em todas as suas dimensdes, surgem

fenébmenos inquietantes desde ha trinta ou quarenta anos.

Basta recordar o que é hoje a pintura, a musica ou a literatura.
Ndo esta em causa a apreciacdo pessoal que essas
producées merecam mas sim, o0 caracter inquestionavelmente
estranho que ostentam, caracter onde se manifesta uma
vontade de ruptura com a continuidade cultural, ndo sé do
Ocidente, mas talvez de toda a cultura conhecida. A questéo é
grave porque a arte, mercé de um elemento muito ténue,
costuma ser a producdo humana que mais rapidamente acusa

as tendéncias profundas que germinam na humanidade, tal
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como o fumo das chaminés anuncia a mudanca dos ventos. O
menos que se pode dizer € que a arte do nosso tempo é toda
ela problematica e que nela se manifesta também a condicéo
de extremista; como se a arte houvesse chegado ao seu

extremo.

O mesmo acontece com a técnica. O seu prodigioso avango
deu lugar a inventos nos quais o homem, pela primeira vez,
fica aterrado com a sua propria criagdo. Em nada como aqui
aparece clara a situacao actual do homem: é como se tivesse
chegado a fronteira de si mesmo. A técnica que foi criando e
cultivando para resolver os problemas — sobretudo materiais —
da sua vida, converteu-se, ela mesma, prontamente, num

angustioso problema para o homem.

Por fim, se dirigirmos o nosso olhar para as fundagcbes mais
intimas das ciéncias fundamentais — Fisica, Matematica e
Légica — que sdo como barras de ouro que garantiam o
crédito da nossa cultura, descobriremos sintomas de alguma
maneira parecidos aos mais visiveis e grandiosos que acabo
de recordar. Neste caso — e € mais uma prova do caracter
exemplar destas ciéncias — esses sintomas estranhos nao
procedem de uma decadéncia das disciplinas citadas ou de
gue sejam cultivadas defeituosamente, antes pelo contrario.

Foi precisamente o glorioso progresso que essas ciéncias
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produziram nos ultimos tempos que produziram o fenémeno
gue, talvez inadequadamente, se costuma chamar por “crise

dos principios” na Fisica, Matematica e Logica.

O que pretendi, de forma mais sublinhada, é aquilo que, neste
caso, se manifesta com perfeita claridade. A saber, que a
situacdo dificil a que uma actividade humana chega, néo
significa, forcosamente, defeito ou degeneragdo, mas que,
pelo contrario, pode ter-se originado do proprio progresso
dessa actividade. Pela minha parte, generalizo esta
adverténcia, extendendo-a a tudo o que disse antes. O
inventario de caracteres problematicos que fiz, aludindo a
fendmenos sobejamente conhecidos por todos, ndo implica
uma visdo pessimista do nosso tempo, mas leva, isso sim, a
intencdo de fazer notar o seguinte: Na actual «diversidade
filosofica», a dificuldade extrema em elaborar uma sdlida
filosofia da educacdo que oriente um importante progresso da
educacdo ndo parece poder ser tratada de forma fértil e firme,
se ndo se fizer antes um estudo profundo da situacéo
humana, no nosso tempo. De tal modo esta é nova e
problematica, que ndo pode ser interpretada e entendida se a
olharmos do passado, com 0s conceitos j4 estabelecidos e
mais ou menos tradicionais, antes exige ser considerada
como um ingente problema de novo estilo. E o que

surpreende é que, embora existam tantos homens que tém
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clara consciéncia do problema do nosso tempo, homens que
se sentem, na sua vida pratica, desorientados e, com
frequéncia, gravemente angustiados, ndo se tenha tentado
nunca estudar energicamente e em ampla colaboracédo que é

0 NOSSO tempo e por que é assim.

N&o creio que haja questdao mais importante nem mais digna
para ocupar a atengdo de um organismo dedicado a tentar

resolver o progresso da educacao.

v

O Comité da Junta manifesta a sua convicgdo de que seria
necessario criar uma nova instituicdo, com a finalidade de
estudar a fundo todas as questbes que € necessario
esclarecer se se quer constituir uma sélida filosofia da
educacdo. Tanto no relatério do Comité, como noutras
comunicacbes aparece, em muitas das formulacdes
empregues, uma consciéncia muito viva de que nos
encontramos numa situacdo de ideias que impede, sem mais,
proceder a elaboragdo de uma filosofia da educacéo. Mas, por
outro lado, o Comité parece orientar o seu projecto segundo a
figura da Royal Society o que, a meu ver, modifica por
completo o sentido daquelas formulagdes. A criacdo da Royal

Society ndo resultou de estar perante uma situacdo confusa
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de ideias e atitudes mas, muito pelo contrario, teve por base
uma fé precisa e clara na conveniéncia de fomentar o cultivo
de certas disciplinas cientificas que, durante o século anterior
se tinham iniciado, e que, com efeito, viriam a ser, num
magnifico desenvolvimento, o tesouro mais caracteristico da
cultura ocidental na época moderna. Nem na Universidade, tal
como era entdo, nem fora da Universidade existiam
organismos encarregues da investigacdo no sentido das
novas ciéncias. Motivo semelhante levou a instauracdo do
College de France que se propunha estudar as novas
disciplinas humanistas face a Sorbonne que perpetuava as

tradicOes intelectuais da Idade Média.

Este caminho levaria a que a InstituicAo projectada fosse
apenas mais uma entre 0s muitos organismos, hoje
existentes, que se ocupam das ciéncias para nés ja

tradicionais e das suas crescentes especializagdes.

z

Sem duvida que € uma obra estimavel, adicionar as ja
existentes, uma outra Instituicdo deste tipo. Mas ndo parece
gue a sua criagcdo e funcionamento modificasse, em medida

apreciavel, a configuracdo do nosso estado cultural.

Reconhegamos — pois o facto € sobejamente patente — que

vivemos numa conjuntura cultural aproximadamente inversa a
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gue inspirou aquelas ilustres instituicdes. Hoje ndo é urgente
criar um novo organismo para estimular, suportar e dar apoio
a investigacdo cientifica, pois ha muitos que servem esta
funcdo. Pelo contrario, € sim urgente, como diz o relatério,
«um esclarecimento das ideias e conceitos basicos da cultura
ocidental». Este tema, devidamente especificado, é sim uma
matéria de grande magnitude histérica que nunca foi estudada
cooperativamente e cuja clarificacdo seria uma das mais
férteis e das mais profundas consequéncias para o futuro
proximo. Ter tido a consciéncia da sua importancia e ter
sentido a vontade de empreender essa tarefa, bastaria para

enaltecer o espirito na Junta.

No entanto, é preciso ndo confundir esse magnifico tema com
0 que habitualmente consiste no progresso das ciéncias. Este
progresso € bem sustentado e o que, por outro lado, se
mostra cada dia mais necessario e urgente, € um progresso

na clarificacdo da situacdo presente do homem ocidental.

Deviamos surpreender-nos mais que ndo se tenha feito
qualquer tentativa para reunir uns quantos homens de
mentalidade adequada para trabalharem colectiva e
continuadamente sobre esta questdo. Como se explica esta
falta de tal vontade? Talvez haja varias causas, mas ha uma

gue me interessa sublinhar.
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Nas ciéncias e nos homens que se interessam pelo seu
progresso, existe a tendéncia para ndo reconhecer como
problemas que podem e devem ser cientificamente estudados
sendo aqueles que surgem dentro do desenvolvimento interior
de cada ciéncia. Um problema humano que sentimos actuar
gravemente sobre as nossas vidas, mas que nhado se
apresenta com um perfil que permita atribui-lo a uma ciéncia
determinada, fica fora de todo o tratamento intelectual

rigoroso.

Mas o caso é que as ciéncias modernas — e algo semelhante
caberia dizer das iniciadas na Grécia — nasceram da
resolucdo que alguns homens tomaram de reflectir sobre
problemas que ndo gozavam de prévia consagracdo teodrica,
mas que eram problemas da pratica humana. Recorde-se
Galileu, jovem, ocupando-se das gruas, cabrestantes e
roldanas do porto. Ali surgiu a Fisica. A Biologia que até muito
tarde no século XVIII consistia quase exclusivamente na
Anatomia e na Sistematica, p6s-se em movimento para ser
uma ciéncia completa gracas ao esforco dos meédicos — nédo
dos tedricos de Zoologia ou Botanica — que, para curarem 0S
seus doentes, decidiram avancar hipéteses e investigagoes,
das quais nasceu a Fisiologia e, com ela, o enorme
desenvolvimento das disciplinas que estudam o0s corpos

organicos.
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Adiro completamente ao relatério do Comité quando diz que
«0 esclarecimento do pensamento educativo depende de um
esclarecimento tdo amplo e profundo como é a esfera de
todas as ideias fundamentais». No entanto, este
empreendimento € tdo extenso que ameaca 0 perigo de que a
nova Instituicio se perca no seu vasto horizonte. E, pois,
preciso proceder passo a passo e representar o trabalho que

naquela se ha de fazer, dividido em etapas sucessivas.

Por isso penso que o método pratico para chegar a uma
flosofia da educacdo, ndo é comecar por obter esse
«esclarecimento filoséfico», cujo perfil de questdes é dificil
precisar de anteméo. O primeiro passo, a meu ver, € alcancar
uma viséo clara da figura concreta que tem hoje a vida do

homem ocidental.

Nao convém perder de vista a intencao original que é a
educacdo. Trata-se de constituir um sistema educativo para
as proximas geracdes. Nao € indispensavel sentirmo-nos na
posse de uma ideia clara sobre qual vai ser, nas suas linhas
gerais, a estrutura da vida dentro da qual vdo viver essas
geracdes? Se acreditarmos que no presente predominam o0s
tracos tradicionais do que foi a existéncia do homem
ocidental, talvez pudéssemos ndo nos preocuparmos com

fazer progndsticos para o futuro préximo. Mas, a realidade é
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gue o préprio presente é problematico para nos. Isto obriga a
estuda-lo o mais profundamente possivel, porque o futuro
fermenta ja no presente, de tal forma que, se se faz um sério
diagnéstico da hora em que vivemos, ha grandes
probabilidades de que possamos formar um prognostico

acertado.

N&o bastam as instituicdes fragmentarias propostas por este
ou aquele pensador individual, nem podemos contentar-nos
com a fisionomia superficial do nosso tempo que os factos a
vista oferecem. Ha que proceder com rigor e amplitude ao seu
estudo.

Ao ndo seguir este método, tornou-se quase constitutivo da
pedagogia moderna um tenaz anacronismo (que, caso tenha
ocasido, referirei nas nossas conversas'?) que em Ultima
andlise, radica no facto de as ideias educativas estarem
guase sempre atrasadas em respeito as formas de vida
imperantes. Esquece-se que a educacdo consiste em

preparar, no presente, vidas futuras.

Pensando assim, representaria desta maneira a nova

Instituicao:

12 N.T.: veja-se o texto atras traduzido “Pedagogia e Anacronismo”.
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1° Comecar-se-ia por reunir um grupo de umas quantas
pessoas de capacidade superior, cuja primeira ocupac¢ao seria
chegar, aproximadamente, a um acordo sobre quais sdo as
caracteristicas do nosso tempo mais inquietantes e

problematicas.
2° Uma vez conseguido isso, o grupo inicial, juntamente com o

Comité da Junta, encarregaria equipas de homens adequados

para estudar a fundo cada uma dessas caracteristicas.
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